Mantuq og Mafhum

Bismillabir Rabmanir Rabeem

Allah 4§ sendte Islam som det sidste budskab indtil Dommens Dag. Derudover siger Han 4, at dette
budskab er fuldkomment og indeholder svar til alt.
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"Den (Qur'anen) er ikke en opfundet tale, men en bekraftelse pa de eksisterende boger, og en detaljeret
Jforklaring pa alting.” [Yusuf 12:111]
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"Og Vi abenbarede Bogen til dig (i intervaller) som en forklaring pa alting.” |Al-Nahl 16:89]

Dog kan man se, at storrelsen pa Qur’anen og Sunnah er begranset, hvorimod omfanget af problemer
og sporgsmil, menneskeheden stir overfor virker uendelige. Altsd kan man stille folgende sporgsmal:
”Hvordan kan en begrenset tekst indeholde behandlinger til alle de problemer, menneskeheden star
overfor, helt fra dabenbaringens begyndelse og indtil Dommens Dagr”

For at besvare dette, sa skal vi forsta naturen af teksten 1 Qur’anen og Sunnah.

1. De islamiske tekster er ikke ligesom kirken betragter Biblen (dvs. som en hellig tekst, og ikke en
juridisk tekst), som er rigid (ikke fleksibel) med en begranset spandvidde; derimod betragtes
den som et omfattende juridisk kodeks, som gor det muligt at udlede regler fra en tekst, som
ikke nevner dem direkte 1 teksten, ved hjlp af en metode, som kaldes for Usul ul-Figh.

2. De islamiske tekster adresserer mennesket, som har instinkter og organiske behov, og giver dem
behandlinger, idet menneskets natur aldrig «ndrer sig, hvilket giver den udledningskyndige en
mulighed for at udlede regler fra teksten, ved at udvide den oprindelige regel, som nzvnes i en
tekst til at omfatte en nyopstaet situation.

3. Teksternes bibetydninger er formuleret saledes, at det giver mulighed for at udvide en regel til at
omfatte andre regler, og denne proces dakker mange emner. Denne artikel vil adressere to af
disse emner: Mantug og Mafhum.

Mantug
Mantng udledes fra ordet ’Natags’, som lingvistisk set er datidsbejningen af, ’at udtale’, og ordet Mantug

betyder, ’det udtalte’ i datidsbejning. Og den shariamassige Mantuq refererer til hvad der forstas direkte
fra de udtalte ord i teksten. Allah ¥ siger eksempelvis:

”}:./aw:'“};'/:k_é_:iv;j
S den der bevidner maneden, skal faste den.” [AlBaqarah 2:185]

Teksten fastsztter forpligtelsen om at faste i Ramadhan maneden.
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Og Allah 4 siger:
a0 1,550, )
"Og oprethold Bonnen (Salah).” |Al-Baqarah 2:110]

Denne Ayah fastsatter forpligtelsen om at udfere Salah. Og Allahs Sendebud 4 siger:

«lol 0 a8 US 1o
»Bed ligesom (pa samme made) I har set mig bede.”

Denne Hadith udtaler, at muslimer skal bede ligesom Allahs Sendebud # gjorde. Som tilfojelse hertil
siger Allahs Sendebud #:

« 576 5) 15y 15755 5 15 oy | QL;Q\ Jei Gy

»Lederen af Bgnnen er blevet fastlagt, for at man skal folge ham. Sa nér han siger
Allahu Akbar, s gor ligeledes, og nar han laver Ruku’ (bukker), sa gor det samme.”

Denne Hadith udtaler, at Imamen (lederen) skal folges i Salah, og at muslimer skal lave Ruku’ efter hans
Rukn’, og ikke for. Disse meninger tages fra Mantug eller de udtalte ord (dvs. den bogstavelige mening),
som enten udtales af Allahs Sendebud # eller dbenbares i Qur’anen.

Mafhum

Mafhum er udledt fra ordet ’Fahima’, som lingvistisk set er datidsbejningen af, ’at forstd’ eller ’at begribe’.
Her refererer Mafhum ikke til hvad der tages direkte fra de udtalte ord, men hvad der tages fra tekstens
mening, dvs. den implicitte eller indirekte mening, og ordet Mafhum betyder, ’det, som blev forstaet’ i
datidsbejning. Den shariamassige Mafhum refererer til hvad der forstds direkte fra ordenes mening i en
tekst, og ikke fra den bogstavelige mening bag de udtalte ord. Allah 35 siger eksempelvis:

{GIuy B
"Sa sig ikke Uff til dem.” |Al1sra 17:23)

Den direkte mening er et forbud imod at sige *Uff til ens foraldre. Men bibetydningen giver desuden en
forstaelse, som forbyder det verbale og fysiske misbrug, skont dette ikke naevnes direkte i teksten. Altsa
tages forbuddet imod at sige dette ord fra selve Mantng, hvorimod forbuddet imod at misbruge og sli
forxldrene tages fra selve Mafhum. Teksten taler direkte om at forbyde brugen af dette ord overfor ens
forzldre, hvorimod meningen indikerer forbuddet imod enhver form for misbrug, verbalt eller andet.

Denne Mafhum bliver delt op i to kategorier:

1. Mafhum Al-Muwafagah
2. Mafhum Al-Mukhalafah

Otdet Muwafagah betyder, ’overensstemmelsen med noget’. Nar Mafhum Al-Muwafagah sattes sammen
lingvistisk, s betyder det, ’den forstiede mening, som er i overensstemmelse med noget’.
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Hyvis reglen, som tages fra tekstens mening, er i overensstemmelse med tekstens Mantug, vil den blive
kaldt Mafhum Al-Munwafagah. Bt eksempel herpa er forbuddet imod at sla forzldrene, som blev nevnt
ovenfor. Selve Mafhum, som er forbuddet imod det fysiske misbrug af foraldrene, er pa linje med selve
Mantng, som var forbuddet imod at sige *Uff til dem. Bade Mafhum og Mantug forbyder noget. I dette
tilfeelde kaldes Mafhum altsa Mafhum Al-Muwafagah.

Et andet eksempel er nir Allah 4 siger:
;b} ///B//BE/ }}g// .5\74
Ul i Ol o st 0 opb
"Dem der forbruger de foreldreloses ejendom nretmessigt.” |A1-Nisa” 4:10]

Selve Mantug forbyder det at tage de forzldreloses ejendom uretmaessigt. Men Mafhum af denne Ayab er
forbuddet imod at edelegge deres ejendom, og ikke kun det at tage den uretmaessigt. Bade Mantug og
Mafhum fastsatter et forbud. Da selve Mafhum er pa linje med Mantug, er det Mafhum Al-Muwafagah.

Mafhum Al-Munkbalafah

Ordet Mukhalafah betyder, ‘noget som ikke er i overensstemmelse med noget andet’. Altsa nar ordene
Mafhum Al-Mukhalafah settes sammen lingvistisk, sa betyder det, den forstaede mening, som ikke er i
overensstemmelse med noget andet’.

Hvis reglen, som tages fra tekstens mening, ikke er i overensstemmelse med tekstens Mantug, sa vil den
blive kaldt Mafhum Al-Mukhalafah. Eksempelvis nir en Mantug fastsetter en forpligtelse og selve Mafhum
fastsatter et forbud, idet bade forpligtelsen og forbuddet ikke er pad linje med hinanden. Dette kan kun
ske, nar enten Mantug eller Mafhum fastsatter en forpligtelse eller et forbud, og den anden ikke gor.

Eksempelvis siger Allah 4 i Surah Al-Ahzab:
(i Cly G L 48 L8 G G e 055 Gl

"Og demr som plager de Troende mand og kvinder, uden at de har fortient det, barer (sely pad en) nlykke og
en abenbar synd.” [Al-Ahzab 33:58)

Selve Mantng i ovenstaende Ayah forbyder det at pifore enhver muslim skade eller plage, uden nogen
retmassig grund. Men hvis der eksisterer en retmaessig grund til at pafere ham skade, sa er det Halal at
péafore denne skade. Eksempelvis hvis en muslim stjal, sa vil hans hiand blive hugget af, og dette er en
tysisk skade, som bliver pafort ham. (Der er syv betingelser, som skal vare opfyldt, for denne straf ma
cksekveres - vedkommende ma cksempelvis ikke veare fattig.) Mafhum fastsetter noget som Halal, men

Mantng fastsetter noget som Haram. Eftersom Halal og Haram ikke er pa linje med hinanden, si kaldes
denne Mafhum for Mafhum Al-Mnkbalafab.

Et andet eksempel kan findes i Surah Al-Anfal:
(e b e ST WS G of i o (A AED O i L5551

"Nar I agter Troende kvinder, og derefter skilles fra dem, for I har rort dem (dvs. baft samleje med dem),
sd er der ingen "Lddab for dem.” |Al-Anzab 33:49)



Selve Mantuq fastsetter en regel, som siger, at hvis sidan en kvinde bliver skilt, sa kan hun gifte sig igen
uden en Iddah periode. Mafhum fastsatter, at hvis der er en skilsmisse efter egteskabet blev fuldbyrdet,
sa er 'lddah obligatorisk. Mantug fastsxtter ikke denne Iddah, og Mafhum fastsetter den. Altsa er dette en
Mafhum Al-Munkbalafah. Dette er et eksempel pa en Hukm, som er forbundet til en specifik betingelse.

Denne Mafhum (Al-Mukhalafah) galder kun i fire situationer:

Hyvis reglen er forbundet til en specifik beskrivelse
Hyvis reglen er forbundet til en specifik tilstand
Hyvis reglen fastsatter greenser i enten rum eller tid
Hyvis reglen er forbundet til et specifikt antal

P be

1. Hvis reglen er forbundet til en specifik beskrivelse

Allahs Sendebud # siger:

«;.lgib @! JL;»
»Den riges udsaettelse af betalingen af sin gzld, er en uretfeerdighed.”

Mantng i denne Hadith fastsatter forbuddet imod den riges fortsatte udsattelse af sine betalinger. Men
selve Mafhum ex, at det er tilladt for en fattig person, som ikke kan betale, at bede om mere tid. Mantug
fastsatter forbuddet og Mafhum fastsatter tilladelsen.

I dette eksempel er reglen 1 den originale tekst forbundet til en beskrivelse, og ikke til et navn eller et
navneord. Ordet *Ghany’ betyder rig eller velstiende, som er beskrivelsen af en person (dvs. tillegsord);
denne beskrivelse kan eksistere eller ikke eksistere.

2. Hvis reglen er forbundet til en specifik tilstand
Allah % siger eksempelvis:
Cals o of 2361 ges b iy
"(Huvis) de er gravide, sa forsorg dem indtil de har fodt.” [Al-Talaq 65:4]
Selve Mantug i denne Ayah fastsetter forpligtelsen om at forserge skilte kvinder, som er gravide, indtil
de har fodt. Men Mafhum fastsatter ikke en forpligtelse om at forserge dem, hvis de ikke er gravide.
Mantng er ikke pa linje med Mafhum, altsa er dette en Mafhum Al-Mukhalafah.

3. Hvis reglen fastsatter grenser i enten rum eller tid

Allah 4g siger i Surah Al-Baqarah:
€y ) sl i
"Fuldend fasten indtil natten.” |Al-Bagarah 2:187]

Selve Mantug i denne Ayah beordrer muslimer til at faste indtil solnedgang. Men Mafhum forbyder det at
faste efter solnedgang. Mantug er ikke pa linje med Mafhum, altsa er den Mukhalafab.
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4. Hvis reglen er forbundet til et specifikt antal
il 2 W32 0y 7 1AL G 5 2
"Dem, som begir Zina - mand og kvinde - skal hver iser piskes 100 gange.” |A1-Nur 24:2]

Mantng i denne Ayah fastswetter forpligtelsen om at piske 100 gange (specifikt). Selve Mafhum forbyder,
at man gar lavere eller hojere end 100. Mantug er ikke pa linje med Mafhum, altsa er den Mukhalafab.

Allahs Sendebud # sagde:

GRIT YRRl L 3B T By
”Nir tre personer drager ud pa en rejse, skal de udpege en af dem som Amir.”

Og han # sagde:

G o 55 A 54 5 e

¥Det er ikke tilladt for tre personer at vare et sted pa jorden, uden at have udpeget
en af dem som Amir.”

Otdet *Abadabuns’ betyder, ’en af dem’ og refererer til antallet et og ikke flere. Dette udledes fra Mafhum
Al-Mukbalafah. Her er der ikke kommet nogen tekst for at annullere det, altsa kan det appliceres. Dette
stipulerer appliceringen af: ”... skal de udpege en af dem som Awir’, og ikke flere, eller, "uden at have
udpeget en af dem som Amir”, og ikke flere. Altsa indikerer Mafhum Al-Munkbalafah 1 disse to Ahadith, at
det er absolut forbudt, at ledelsen (Iwarab) overdrages til mere end en mand.

Hvornar Mafhum Al-Mukhalafah ikke gaelder

Hvis reglen ikke er forbundet til et af de ovenstiende fire punkter, s galder den ikke. Eksempelvis hvis
reglen er forbundet til en ting (navneord - Isz) i modsatning til en beskrivelse (adjektiv - Sifah). For at
illustrere dette, sa ved vi, at monopol er Haram i Islam, fordi Allahs Sendebud # sagde:

€ bl U) S Uy
”Det er kun den syndige, som beskaftiger sig med monopol.”

Altsa er det at opmagasinere en vare, og vente pa at prisen stiger, for si at sxlge den, Haram, men hvis
udbuddet er stort, og det at opmagasinere varen ikke vil bebyrde folket, sa er det tilladt.

I en anden Hadith fordemte Allahs Sendebud # monopoler pa madvarer. Selve Mantug i den Hadith ex
at monopoler pa madvarer er Haram, og Mafhum Al-Mukhalafah er tilladelsen for andre ting end mad.
Men eftersom forbuddet blev forbundet til ordet *Tw'an’ - 'mad’ - som ifelge reglerne for den arabiske
grammatik er L (navneord) og ikke Sifah (tillegsord), sd geelder denne Mafhum Al-Mukbalafah ikke, og
forbuddet inkluderer monopoler pa alle varer om end det var mad eller andet. Meningen i denne Hadith
naevner en vare (mad), som er inkluderet i forbuddet.

I et andet eksempel sagde Allahs Sendebud #:



«J5U6 J50 a2 1 iy

?»Overhold Bay’ah (leftet til Imamerne), den ene efter den anden.”

« 255 b il
»Imamerne er fra Quraysh.”
Den forste Hadith fastsztter udpegelsen af Imamen eller Kaliffen. Den anden Hadith forbinder selve
forpligtelsen om at give denne Bay'ah, som nzvnes i forste Hadith, til ordet Quraysh, som er Ism - dvs.
et navneord, 1 det arabiske sprog. Mafhum Al-Mukbalafah, som forbyder udpegelsen af en Imam, som
ikke er fra Quraysh, galder siledes ikke her.

Den gelder heller ikke hvis der er en anden tekst, som tydeligt modsiger Mafhunz, eksempelvis nar Allah
4 siger:

Qi Gl U s 08 L8 G G B 055 Ll

"Og demr som plager de Troende mand og kvinder, uden at de har fortient det, barer (sely pad en) nlykke og
en abenbar synd.” [Al-Ahzab 33:58)

Denne Ayah forbyder det at skade muslimerne; men det antydes ud fra Mafhum Al-Munkbalafah, at det er
tilladt at skade ikke-muslimerne; dette er dog ukorrekt, da det ikke gxlder, hvor et andet bevis forbyder

det at pafore skade pa nogen som helst uretmassigt, selv hvis de er ikke-muslimer.

Ogsa nir Allah % siger:

"Nar I wgter Troende kvinder, og derefter skilles fra dem, for I bar rort dem (dvs. baft samleje med dem),
sd er der ingen "Lddab for dem.” |Al-Anzab 33:49)

Denne Ayah forbinder selve Iddab til den skilte Troende kvinde - den antyder altsa, at dette ikke galder
for ikke-muslimer, og at de ingen Iddal hat.

Dette er ukorrekt pa grund af to drsager:

Allah 4 siger:
o 50 L, o i)
"Skilte kvinder skal vente for deres eget vedkommende i tre perioder.” |Al-Baqazah 2:228)

Denne Ayab tilfojer ikke nogen beskrivelse til den skilte kvinde, undtagen at hun er skilt - selve Mantug i
denne Ayah underkender derfor Mafhum Al-Mukhalafah 1 den Ayah (49) fra Surah Al-Ahzab.



Beskrivelsen i den Ayah fra Surah Al-Ahzab (Troende vs. ikke-troende) berettiger ikke, at reglen skulle
gxlde. Om kvinden er en Troende eller ej har ingen relation til, om en venteperiode skal implementeres
eller ¢j. Folgelig vil reglen forblive generel, og beskrivelsen indskrenker den ikke. Hvis en laerer gav en
belonning (pris) til en fremragende elev, sa er dette et cksempel pd en beskrivelse, som berettiger om
belonningen skal gives eller ej. Hvis en belonning blev givet til den tykkeste elev i klassen, sa har dette
ikke nogen relation til hans prastation. Og i den navnte Ayab eksisterer der ikke noget grundlag for, at
applicere venteperioden for en kvinde, pa basis af hendes overbevisning.

Opsummering
Vi skal huske to ting:

1. At man ikke diskuterer disse sager, har en edeleggende effekt pa den muslimske Ummahs sind,
fordi de kan misbruge de islamiske tekster til deres egne formal og interesser. Eksempelvis, de
sakaldte regenter i de islamiske lande kunne bruge deres retslaerde til at begrunde monopoler pa
madvarer og plyndring af Ummahs resurser med disse principper. Altsa er en god forstielse for
disse principper afgerende for den muslimske Ummahs oprejsning, fordi de vedrerer metoden
til at forstd de islamiske tekster, som former den muslimske Ummahs livsforleb.

2. Processen for at forsta tekster er meget pracis, ligesom enhver anden proces; derfor skal den
reguleres med strenge etiketter og procedurer. Dette ville ellers vare ligesom et videnskabeligt
eksperiment, som udfertes uden noget kendskab til materialer, metoder, formler og ligninger.
Dette er totalt uacceptabelt.



